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Uma Introducéo ao Problema

O movimento americano de santidade do século XIX foi um avivamento da énfase na
perfeicdo Cristd de Jodo Wesley. As denominacdes identificadas com este movimento -
especialmente aquelas com fortes ligagdes eclesiasticas a sua heranca metodista - tém,
conscientemente, tentado permanecer nos ensinos wesleyanos.

No entanto, muitas tém-se extraviado do Sr. Wesley relativamente a sua compreensédo e
pratica da adoracdo. A minha propria denominacao, a Igreja do Nazareno, como outras igrejas
wesleyanas de santidade, tem sido rapida a adoptar a fé de Wesley, do coracdo aquecido, mas
tem falhado em ser tdo entusiasta acerca das suas inclinages litirgicas/sacramentais. O
Metodismo americano em geral tinha trocado, desde cedo, a versao de Wesley do Book of
Common Prrayer [Livro de Oragdo Comum], que ele intitulou de The Sunday Service of
Methodist in North America (The Sunday Service), para o avivamento da fronteira americana (0
Prayer Book de Jodo Wesley [Livro de Oragdo Comum]). A medida que as reunides em tendas
foram adoptadas pelos proponentes da santidade, a inteira santificagdo tornou-se o ponto focal. A
iminéncia da experiéncia, a espontaneidade e os sentimentos tinham uma funcéo principal neste
movimento.

A preocupacdo para que as pessoas experimentassem 0 novo nascimento e que 0s crentes
avancgassem para a experiéncia da inteira santificagdo tem levado a Igreja do Nazareno e as
denominacdes wesleyanas de santidade a adoptarem um modo revivalista da pregacdo com
apelos ao altar de forma a levar as pessoas a essas experiéncias cristds. A compensacao de um
sentido da presenca e espontaneidade do Espirito Santo tem levado a diminuicdo da importancia
da adoracdo sacramental, que é, frequentemente, vista como parte da religido formal, ndo

espiritual e morta.



Como Brad Estep diz, “O movimento de santidade do século XIX n&o foi um movimento
de reforma litargica, mas sim o movimento de uma énfase doutrinal compreendida como tendo
sido perdida” (98). James R. Spruce, depois de reflectir sobre varios relatos iniciais da adoracéo
nazarena, conclui dizendo, “Os nazarenos adoram — ou mais precisamente, celebram!” (39). Ele
entende 0 seu comentario como sendo positivo, mas eu vejo-o como 0 assunto em questdo. O que
esses primeiros nazarenos e outros wesleyanos fizeram é, mais adequadamente, descrito como
celebragéo, ndo adoracdo. Como Randall E. Davey correctamente afirma, “No zelo dos primeiros
nazarenos de promover a santidade e ministrar aos pobres, parece justo dizer que eles abracaram,
de forma ndo critica, uma forma de adoracdo moldada pelo pragmatismo, racionalismo,
autoconfianca, piedade pessoal e inovag¢des” (3-4). Como David Pendleton tem dito, “A
experiéncia tende a ser levada ao emocional e focada no ego. Por outras palavras, temo-nos
juntado para ser alimentados espiritualmente em vez de nos oferecermos em adoragdo a um Deus
Santo” (11-12).

Como denominagdo, 0s primeiros nazarenos ndo operaram como resultado de uma teologia
consciente de adoragdo. Até mesmo hoje, os nazarenos ndo tém nenhuma teologia oficial da
adorac&o. Cada pastor e cada congregacéo decide como adorar a Deus. A medida que a cultura
tem mudado, muitos nazarenos tém percebido que as formas de adoracéo das reuniées em tendas
do século XIX ja ndo sdo viaveis. Eles tém, entdo, buscado direc¢do em vérias fontes:

Com o advento do movimento do Crescimento da Igreja dos anos setenta, a Kennedy

School of Evangelism e o fenédmeno Willow Creek de 1980, os nazarenos tém-se tornado

cada vez mais eclécticos na adoracéo, ao ponto do desconforto de alguns, o desprazer de

outros e o deleite de ndo poucos.

Depois de noventa anos de relativo siléncio sobre as rubricas da adoracdo, os nazarenos

estdo prontos para “assumir o controle”. Com a sua tendéncia pragmatica e propensao para

a inovagao, eles tém pressionado os extremos do “espirito” e “estrutura”, levados por um
ardente desejo de “fazer crescer a igreja.” (Davey 12)



Como a sua heranga dos primeiros nazarenos, a procura por padrdes efectivos de adoracgao tem
frequentemente sido levada por um pragmatismo, ndo critico, que tem premiado um
emocionalismo que tende a ser focado no eu. Uma fonte ausente na busca dos nazarenos por
orientacdo na area da adoracdo € o patriarca espiritual da denominacéo, Jodo Wesley.

Quando buscam em Wesley orientacdo relativamente a adoracao, encontram um forte
contraste com as fontes acima. Wesley era certamente o pai da religido do corac¢ao aquecido. Ele
estava comprometido com o evangelismo. Ele estava preocupado com a presenca genuina do
Espirito Santo nas vidas dos adoradores, mas o padréo encontrado nele é aquele de uma
“estrutura via [énfase original] o espirito.” Este mesmo evangélico de coragdo aquecido era
também um “Grande Homem da Igreja, o filho de um Grande Homem da Igreja” (Wesley,
Journal 325):

Tanto [énfase original] o espirito como a estrutura eram importantes e eles ndo eram

mutuamente exclusivos. A estrutura ndo era oposta ao espirito, mas era o seu proprio canal.

As formas de adoragéo, cultos com ordem, o Livro de Oragdo Comum, hinos que dirigiam

a alma para Deus, credos antigos, oracGes escritas € outros como esses eram 0s proprios

canais pelos quais Deus podia enviar 0 Seu Espirito convincente, regenerador e

santificador. Eles eram “meios da graca.” (Staples 288)

Se 0s nazarenos e outros cristdos wesleyanos buscassem orientacdo em Jodo Wesley
relativamente a adoracdo, iriam descobrir um critério muito diferente daqueles presentemente
adoptados por muitos nazarenos.

Fundamentos Biblicos/Teologicos

A tarefa fundamental da Igreja € adorar a Deus. A primeira questdo no “Westminster
Shorter Catechism” [Breve Catecismo de Westminster] busca identificar o objectivo principal da
humanidade. A resposta dada no Catecismo esta exactamente correcta: “glorificar a Deus e

desfrutar d’Ele para sempre” (200). A ordem do contetido dessa resposta € significativa.

Glorificar a Deus esta primeiro.



Sdo inumeros 0s exemplos de passagens da Escritura que mandam ou chamam o povo a
adorar. Uma dessas passagem é 1 Cronicas 16:29: “Dai ao Senhor a gloria do seu nome; trazei
presentes e vinde perante Ele: adorai ao Senhor na beleza da sua santidade”. E claro que as
Escrituras incluem outros mandamentos e muitos dentro da Igreja apontariam para a Grande
Comissdo. Eles argumentariam que a tarefa fundamental da Igreja é o evangelismo. O facto é
que ambos sdo importantes e nenhum pode ser deixado de lado. No entanto, quando as pessoas
olham para Mateus 28:17, descobrem que a Grande Comisséo é dada no contexto da adoracao.
Além disso, Jesus resume todos os mandamentos no Grande Mandamento: “Amaras, pois, ao
Senhor, teu Deus, de todo o teu coragéo, e de toda a tua alma, e de todo o teu entendimento, e de
todas as tuas forgas: este é o primeiro mandamento.” (Marcos 12:30). Esta passagem é um
mandamento de adoracao.

Os primeiros quatro dos Dez Mandamentos assumem o papel do povo como adorador:

“Eu sou o0 Senhor, teu Deus... Nao teras outros deuses diante de mim. Nao faras para
ti imagem de escultura... N&o te encurvaras a elas, nem as serviras: porque eu, 0
Senhor, teu Deus, sou Deus zeloso...N&o tomaras o nome do Senhor, teu Deus, em
véo... Lembra-te do dia do sébado, para o santificar... Mas o sétimo dia € o sabado do
Senhor, teu Deus.” (Exodo 20:2-10)
A criagéo requer que a adoragdo seja vista como uma actividade fundamental das pessoas. A
ideia de que as pessoas foram criadas chama-as a estarem em admiracéo perante o seu Criador, a
adorara o seu Criador, e a louvar o seu Criador.
Jesus diz a mulher samaritana que o Pai procura adoradores que O adorem em espirito e
em verdade (Jodo 4:24). Jesus, durante as Suas tentagdes no deserto diz ao diabo que “...porque
esta escrito: Adoraras o Senhor, teu Deus, e s a Ele serviras” (Lucas 4:8). Jesus é visto como

apoiando a prética de adoracdo de Israel no templo, na sinagoga e ao observar as festas

religiosas.



A Igreja do Novo Testamento enfatizava a importancia da adoragdo. Ao longo do livro de
Actos e das epistolas, os leitores véem o envolvimento continuo dos cristdos com o padréo de
adoracdo judeu estabelecido. Em adicé&o aos cultos da Palavra encontrados na adoragédo da
sinagoga, 0s primeiros cristdos encontravam-se em casas para celebrar a Eucaristia. Além disso,
Hebreus 10:25 avisa 0s cristdos a ndo negligenciarem os encontros juntos, que Wesley
compreendia como sendo 0s encontros para adoragdo conjunta (Explanatory Notes 585).

Pelo facto da adoracéo ser a tarefa fundamental da Igreja e visto que a adoracgdo da Igreja
é dirigida para Deus, entdo a adoracao requer a maior consideracdo dos cristdos. De facto,
Wesley compreendia a adoragdo corporativa como sendo essencial ao cristianismo, que, no seu
quarto discurso, “Upon our Lord’s Sermon on the Mount” [Acerca do Serméo da Montanha, do
nosso Senhor] diz, “Por cristianismo eu refiro-me ao método de adorar a Deus que € aqui
revelado ao homem por Jesus Cristo” (Works Bicentennial 1: 533). Mark Horst esta correcto em
citar que, para a tradicdo wesleyana, a adoragdo no seu sentido mais alargado “engloba ndo
apenas rituais publicos e devogdes privadas, mas a vida crista na sua plenitude” (297). No
entanto, a adoracao corporativa é essencial para essa vida cristd. Wesley argumenta que “o
cristianismo é essencialmente uma religido social, e que torna-lo numa religido solitéaria é, de
facto, destrui-lo” (Works Bicentennial 1: 533).

Wesley, de acordo com James F. White, exp0s uma visdo para a vida cristd firmemente
construida na base dos “meios da graga dados por Deus, particularmente o sacramento, a
Escritura e a ora¢ao” (Introducdo 10). Wesley baseou o seu padréo da vida cristda numa
“comunidade que se junta cada domingo para um tempo de oracdo matinal e nocturna, e para

celebrar a Santa Ceia ‘em cada Dia do Senhor’” (9).



Wesley desenvolveu uma compreensdo da adoragao na vida crista de passagens da
Escritura como Actos 2:42: “E perseveravam na doutrina dos apdstolos, e na comunhdo, e no
partir do pdo, e nas ora¢bes”. Quando comentando este versiculo, Wesley diz, “Entdo a sua
comunhd&o diéria de igreja consistia nestes quatro particulares: 1. Ouvir a palavra; 2. Ter tudo em
comum; 3. Receber a Santa Ceia; 4. Oragao” (Explanatory Notes 281).

Ao falar sobre Colossenses 2:20, Wesley insiste que esta passagem se refere a uma
liberdade das ordenancas judaicas. Ele insiste que os cristdos ainda sdo obrigados a observar as
ordenancas de Cristo.

Consequentemente, isto ndo tem nenhuma referencia as ordenancas de Cristo
[énfase original], tal como a oracdo, comunicar e estudar as Escrituras. (3) O
préprio Cristo disse que “O homem deve [énfase original] orar sempre”, e manda
“a que ndo esquegamos de nos congregarmos juntos”, a “estudar as Escrituras,” e
comer o0 pao e beber o vinho “em lembranga d’Ele.” (4) Os mandamentos [énfase
original] de Cristo obrigam [énfase original] todos que sdo chamados pelo Seu
nome, sejam (em rigor) crentes ou descrentes, a ver que “quem quer que quebre o
menor destes mandamentos deve ser chamado o menor do reino dos céus” (Works
Bicentennial 19: 156)

Assim, Wesley baseou a sua compreensdo de muitos dos actos de adora¢do nos
mandamentos claros de Cristo. Ao ligar as palavras do Senhor acerca da oragédo de Lucas 18:1 ao
mandamento acerca de se congregarem de Hebreus 10:25, Wesley demonstra o seu pressuposto
de que o mandamento para orar inclui oracao dentro do contexto da adoracdo corporativa.

Além disso, Wesley compreende tais actos de adoracdo corporativa como meios da graca.
Ele diz, “Deus tem ordenado nas Escrituras a oragdo, o ler ou o escutar, e receber a Santa Ceia,
como 0s meios normais para transmitir a Sua graga ao homem” (Works Bicentennial 19: 157).
De forma a demonstrar a oracdo como um meio da graca, Wesley refere-se a Mateus 7:7 e Lucas

11:9 onde Cristo insiste que se 0s cristdos pedirem, em oracéo, irdo receber (157). Wesley

demonstra que ler e escutar as Escrituras sdo meios da graca apontando para Romanos 10:17 e 2



Timoteo 3:16-17. Ele diz que cada cristdo sabe, por experiéncia, que “todas as Escrituras sdo
proveitosas,” ou um meio para esse fim, “que o homem de Deus deve ser perfeito,
completamente habilitado para todas as boas obras” (158).

Wesley insiste que na igreja da antiguidade todos os crentes baptizados participavam,
todos os dias, no sacramento da Santa Ceia. Esta afirmacéo é apoiada ao referir o relato de Actos
2:46 que “...perseverando unanimes, todos os dias, no templo, e partindo o pdo em casa, comiam
juntos com alegria e singeleza de coracdo” (Works Bicentennial 19: 158). Nas suas Explanatory
Notes, Wesley comenta acerca desta passagem: “Continuando diariamente — partindo o pao —
[énfase original] na Santa Ceia, como fizeram muitas igrejas durante alguns anos” (Actos 2:46.
Ele ainda insiste que a “Ceia do Senhor foi ordenada por Deus para ser um meio de transmitir
graca [énfase original] aos homens, seja graca preveniente [énfase original], justificadora
[énfase original] ou santificadora [énfase original], de acordo com as suas varias necessidades”
(Works Bicentennial 19: 159).

A adoracgdo wesleyana, entdo, é mais do que mera forma exterior. A adoracdo wesleyana
leva os adoradores a presenca de Deus, onde eles, amorosamente, contemplam a Sua santidade
(Horst 297):

Quer eles aparecam na grande congregagdo para “dar honra devida ao Seu nome e
adora-Lo na beleza da santidade;” ... quer estudem os oraculos de Deus ou oigam
os embaixadores de Cristo a proclamar as boas novas da salvacdo; ou para comer
o pao e beber do célice “anunciado a Sua morte até que Ele venha” nas nuvens
dos céus. Em todos esses seus modos por Ele designados, eles encontram uma tal
abordagem proxima que ndo pode ser expressa (Works Bicentennial 1: 514).
A adoracdo crista usa formas exteriores para nos levar a Deus.
Como demonstrado acima, Wesley compreende que as Escrituras ensinam que a adoragéo

crista envolve a unidade do “poder interior e a forma exterior” (Horst 297). Como Horton Davies

diz, a adoragéo wesleyana mistura “o espirito e a liturgia” (240). Por um lado, “A natureza da



religido esta tdo longe de consistir em... formas de adoracdo, ou rituais e cerimonias, que nao
consiste propriamente em quaisquer acgoes externas de qualquer tipo” (Works Bicentennial 1:
219). Por outro lado, se a pessoa nao trocar “os meios pelos fins,” entdo Wesley argumenta que
os cristdos deviam “usar todos os meios exteriores; mas usa-los com um olho constante na
renovacgéo da sua alma em justica e verdadeira santidade” (545). As formas exteriores ndo séo
fins em si mesmas, mas a Escritura indica que séo dadas por Deus para serem usadas como meios
de graca. Como demonstrado acima, Wesley evidenciou uma teologia biblica de adoracéo, na
qual o Espirito trabalha através das formas de adoracéo.

As Escrituras demonstram que a adoracdo é a tarefa fundamental da Igreja; por isso, a
adoracdo requer a maior consideragdo dos cristdos. A teologia biblica da adoracdo, vista em
Wesley, foi formada a volta da compreensédo de que Deus revelou a Igreja, através das Escrituras,
0 Seu desejo pela adoracdo da Igreja. Em particular, Wesley focou-se em Deus ter dado a Igreja
a Palavra e o sacramento da Santa Ceia, juntamente com a oragdo, como meios da graga. Assim,
a adoraco cristd consiste na accao reciproca entre a Igreja e Deus. A medida que a Igreja adora,
de acordo com a revelacdo de Deus, a graca de Deus é transmitida a Igreja. Tal revelacdo de
Deus, como vista nas Escrituras, demonstrada pela igreja primitiva, trabalhada pela razdo e
confirmada pela experiéncia, forma a base da adoracéo cristd que pode ser compreendida como

autenticamente wesleyana.
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O CRITERIO DE WESLEY
Introducéo

Em 1784, Wesley enviou ao povo chamado metodista, a viver na América do Norte, a sua
revisao do Livro de Oragdo Comum da Igreja de Inglaterra. Ele intitulou-o de The Sunday
Service of the Methodists in North America (The Sunday Service). Na sua carta a Coke, Asbury e
aos metodistas na América do Norte, Wesley indica que a sua revisdo do Livro de Oracéo
Comum foi feita em resposta ao conselho procurado pelos metodistas americanos de forma a
“que aquelas pobres ovelhas no deserto” pudessem ser alimentadas e guiadas (John Wesley’s
Prayer Book a-ii). No seu prefacio ao The Sunday Service, Wesley escreve, “eu acredito que nao
hé liturgia no mundo, seja na linguagem antiga ou moderna, que respire uma piedade mais
solida, escrituristica e racional do que a Oracdo Comum da Igreja de Inglaterra” (A1).

Esta frase indica que Wesley avaliou o valor de certas formas de adoracéo baseado, pelo
menos em parte, em dois ramos do que Albert C. Outler identifica como o Quadrilatero
Wesleyano (7-18). A adoragao da Igreja a Deus de uma forma que era “escrituristica e racional”
era vitalmente importante para Wesley. Na carta que acompanhou o The Sunday Service, Wesley
diz que os metodistas americanos “estdo agora em total liberdade para simplesmente seguir as
Escrituras e a igreja primitiva” (iii). Assim, acrescentou uma terceira perna ao quadrilatero para
basear a sua avaliacdo das formas de adoracdo. Karen Westerfield Tucker acrescenta a perna
final do quadrilatero dizendo que o critério teoldgico de Wesley para a sua revisdo do livro de
oracdo anglicana incluia a experiéncia evangélica (Sunday Service 19).

Wesley ndo estava satisfeito com a “adoracdo” das sociedades metodistas por si mesmas.
Ele considerava-as, separadas da adoragédo anglicana, essencialmente defeituosas. Como Lester

Ruth indica, Wesley argumentava que lhes faltava o tipo de abrangéncia encontrada no tipo de
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cultos de adoracdo da Igreja de Inglaterra e, separadas da adoracao da igreja estabelecida, a
adoracdo metodista era desequilibrada (140).

A viséo de Wesley acerca da vida cristd, como demonstrada na sua reviséo do livro de
oracdo, de acordo com White, estava “firmemente construida na base dos meios da graga dados
por Deus, particularmente sacramento, Escritura e ora¢ao” (Introducgdo 10). O padréo exposto
para a vida cristd estava baseado numa “comunidade que se junta a cada domingo para um tempo
de oracdo matinal e nocturna, e para celebrar a Santa Ceia ‘em cada Dia do Senhor’” (9). Actos
2:42 ¢ levado a sério: “E perseveravam na doutrina dos apostolos, e na comunhdo, e no partir do
péo, e nas ora¢des” e compreendia o “partir do pao” como sendo o sacramento da Santa Ceia.

Eu concordo, entusiasticamente, com o argumento de Henry H. Knight 111 de que “é a
necessidade de experimentar a presenca e identidade de Deus, num relacionamento com Ele, que
sublinha, implicitamente, a insisténcia de Wesley no padronizar os meios da graga” (11). Eu
argumento que aquilo que Tucker identifica como “experiéncia evangélica” (Sunday Service 19)
deve ser expandido para incluir este mesmo principio da necessidade da experiéncia tanto da
presenca como da identidade de Deus. Esta expansdo da compreensao da experiéncia ajuda a

formar o critério pelo qual a adoracao pode ser avaliada como autenticamente wesleyana.
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Piedade Escrituristica

O primeiro critério wesleyano para planear e avaliar a adoracao € o de uma piedade
escrituristica (cf., Wesley, John Wesley’s Prayer Book Al). A primeira questdo que deve ser
respondida é o que Wesley quer dizer quando ele usa o termo “escrituristico.” A segunda questao
é como este termo se aplica ao Livro de Oracdo Comum da Igreja de Inglaterra. Ao responder a
estas duas questdes, a “piedade escrituristica” sera estabelecida como um critério wesleyano para
avaliar a adoracao.

O Significado de “Escrituristico”

Como indicado acima, Wesley tinha a tendéncia de observar quatro fontes principais
como normas teoldgicas, apesar de, seguramente, nao usar o termo “quadrilatero”. Wesley
herdou os primeiros trés da sua tradigdo anglicana. A esses trés, adicionou a norma da
experiéncia. A perna do quadrilatero que tinha proeminéncia acima das outras trés eram as
Escrituras. Como H. Ray Dunning correctamente afirma, “Correctamente entendido, as trés
fontes auxiliares [da teologia] apoiam directamente a prioridade da autoridade biblica” (77).

Wesley refere-se como homo unius libri, um homem de um sé livro (Works Bicentennial
1: 105). De facto, ele usa esse termo para todos os do “clube santo”:

Desde o inicio, desde a altura em quatro jovens se juntaram, cada um deles como homo

unius libri — um homem de um sé livro. Deus ensinou-lhes a fazer da Sua “Palavra,

lanterna para os seus pés € uma luz para os seus caminhos.” Eles tinham uma e apenas
uma regra de julgamento para com todos 0s seus génios, palavras e ac¢oes,
nomeadamente, os ordculos de Deus. Eles estavam cada um e todos determinados a ser
cristdos da Biblia [énfase original]. ... E, de facto, até hoje, é seu esfor¢o constante,

pensar e falar como os oraculos de Deus. (3: 504)

A partir desta afirmacéo, e neste sentido, Scott J. Jones declara que, para Wesley “A Escritura

por si s6 é a autoridade para a fé e pratica cristd. Wesley é definitivo acerca deste ponto. E a

Biblia que serve como o ‘tribunal de ultima instancial” (41). Qualquer estudante de Wesley
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prontamente concordara com Jones que “é justo caracterizar os escritos de Wesley como estando
embebidos em citagdes e alusodes biblicas” (43). Ele ilustra este ponto ao referir um exemplo
representativo dos escritos de Wesley, onde ele cita a Biblia 2181 vezes. Nesse mesmo texto,
outras fontes da igreja primitiva sé sdo referidas catorze vezes (43).

Com este antecedente em mente, o estudante de Wesley pode facilmente ver que quando
ele se referiu a algo como sendo “escrituristico” ele queria dizer que estava cheio com, baseado
em, fluindo de, ou consistente com a Biblia e os seus ensinos. Além disso, algo poderia ser
considerado como escrituristico se proclamasse a mensagem do Evangelho de Jesus Cristo como
encontrado nas Escrituras. Neste caso, Tucker pode dizer, da crenga de Wesley que nenhuma
decisdo de credo ou de concilio da Igreja tem alguma autoridade, a menos que esteja conforme o
testemunho da Escritura (Sunday Service 20). Consequentemente, se aquelas afirmac6es do
credo estdo conforme o testemunho da Escritura, elas podem ser consideradas como autoridade
por serem afirmagdes “escrituristicas”.

O Livro de Oracdo Comum como Escrituristico

Muitos concordariam que as Escrituras foram introduzidas mais profundamente na
adoracdo anglicana do que qualquer outro ramo do cristianismo (Tracy e Ingersol 102). A
Escritura esta espalhada ao longo do livro de oracdo (105). O bispo Stephen Neill indica que 0s
credos e a liturgia do livro de oracéo expressam a sua forte qualidade biblica. De facto, ele
insiste que “as igrejas anglicanas Iéem mais da Biblia [aqueles que participam da adoragéo] do
que qualquer outro grupo de igrejas” (418). A base para a sua afirmacéo ndo é apenas para 0 Uso

do leccionério, mas também para o contetdo biblico encontrado ao longo da liturgia.
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Este conteddo biblico ilustra um caminho importante no qual a liturgia inglesa poderia ter
sido considerada por Wesley escrituristica. O contedo escrituristico do The Sunday Service de
Wesley é enfatizado por White:
A Escritura encontra-se em abundancia nos cultos de Wesley: era providenciada
uma leitura do Velho Testamento para cada domingo, tanto na oracdo matinal
como na nocturna na sua tabela de licbes apropriadas; salmos abundantes eram
providenciados para o periodo de 31 dias; e as epistolas liturgicas e evangelhos
eram mantidos como providenciados no Livro de Oragdo Comum. Uma nota
sugere que um capitulo dos evangelhos era lido na ora¢do matinal e outro das
epistolas na oragcdo nocturna. As maiores por¢des do livro sdo, de longe,
dedicadas a seleccdes da Escritura. (Introducao 11)

O que White diz acerca do The Sunday Service é igualmente verdade acerca do Livro de Oracéo

Comum. Quase 95 por cento do livro de oracdo vem directamente da Biblia (Hobbs 8):
As afirmac6es de abertura sdo versiculos biblicos; o Pai Nosso é retirado de
Mateus; os versiculos sdo de Salmos; a Venite [as boas-vindas] é simplesmente o0s
Salmos 95 e 95 unidos num unico salmo; ... a Benedictus [a bénc¢do] é Lucas 1
(ou, se é seguida a substituicdo puritana do Jubileu, € o Salmo 100); e a béncéo
final vem das cartas de Paulo. (9)

Até partes do livro de oracdo que ndo séo citacdes directas da Escritura, sdo frequentemente

compilacdes de varias passagens biblicas. A General Confession [Confissdo Geral] € exemplo

dessa compilacéo (8).

De facto, com a excepcao da substitui¢do de certas leituras dos apdcrifos por leituras das
Escrituras canonicas, Wesley acaba por ter menos Escritura do que o livro de oracdo da Igreja de
Inglaterra por duas raz6es. Primeiro, contrariamente ao Livro de Oracdo Comum, Wesley nédo
fazia das oragBes matinais e nocturnas um dever didrio. Em vez disso, Wesley indicou na carta
gue acompanhou o The Sunday Service, que a liturgia, incluindo a Santa Ceia, deveria ser usada

em cada Dia do Senhor. A litania devia ser lida as quartas e sextas-feiras, e as oragdes

espontaneas deviam ser feitas em todos os outros dias (John Wesley’s Book of Prayer ii). Assim,
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0 uso pretendido do livro inglés providenciou mais Escritura ao longo da semana do que o The
Sunday Service de Wesley.

A segunda razdo pela qual a versdo da Igreja de Inglaterra tem mais Escritura foi o
desbaste que Wesley fez do livro de oragdo. Wesley corta trinta e quatro dos 150 salmos. Ele
remove versiculos de outros cinquenta e oito salmos, encolhendo o livro de oracdo de 2502
versiculos para 1625 no The Sunday Service (White, Introduction 10). Em adicdo, Wesley
encolheu o livro de oracdo apagando sec¢Ges como o Venite (Salmos 95). O facto de Wesley ter
apagado tantas sec¢fes nao implica que o The Sunday Service ndo seja escrituristico. De facto,
algumas remocdes que Wesley fez a versdo inglesa foram feitas porque ele as jukgou
“escrituristicmente indefensaveis” (Tucker, American Methodist Worship 5). A questdo é que o
livro de oragéo inglés continha ainda mais Escrituras do que a reviséo de Wesley.

O uso meticuloso da Escritura no livro de oragdo ndo é a Unica razdo para a avaliacao de
Wesley acerca da liturgia inglesa. Tao certo como o Evangelho é proclamado através da liturgia,
assim deve ser avaliado como escrituristico. O livro de oragdo anuncia os mandamentos, chama o
povo ao arrependimento, assegura-lhes o perdéo, proclama Cristo e as promessas de Deus, e
chama o povo a experimentar a graca de Deus através do sacramento. Wesley teria visto toda
esta proclamacdo do Evangelho como sendo meticulosamente escrituristica, apesar dessas
poucas porgdes “escrituristicamente indefensaveis”. Mais, eu sugeriria que a observancia das
festas cristds, como planeadas no calendario do livro de oracéo, apoiavam a proclamacéo da
histdria do Evangelho ao longo do ano.

No entanto, quando Wesley declarou o livro de oragdo como escrituristico, ele ndo queria
dizer que as liturgias ou estruturas do livro eram explicitamente encontradas na Biblia. Os

puritanos radicais insistiram para que houvesse precedentes explicitos na Escritura para as
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praticas de adoragdo. Wesley ndo viu razéo para insistir que as Escrituras “fossem o blueprint
[esboco detalhado] para a adoragdo crista”; formas validas poderiam, de facto, “fluir” das
Escrituras (Tucker, Sunday Service 20). Wesley indica isso em “Ought We to Separate from the
Church of England? [Devemos separar-nos da Igreja de Inglaterra?]”:

“Mas ndo ¢ a Biblia a inica regra para a adoragdo crista?”” Sim, é a Unica regra suprema

[énfase original]. Mas podera haver milhares de regras subordinadas [énfase original] a

essa, sem que haja qualquer violagdo. Por exemplo, a regra suprema diz, “que todas as

coisas sejam feitas com ordem ¢ decéncia.” Ndo sendo repugnantes a, mas claramente
fluindo dela, s&o as regras subordinadas relativas ao tempo e lugar do culto divino. E da
mesma forma sdo tantas outras observadas na Escocia, Geneva e em todas as outras

igrejas protestantes. (Works Bicentennial 9: 570)

Assim, o livro de oracéo esta, novamente, conforme a Escritura.

Como indicado, o uso do livro de oragéo inclui, necessariamente, uma énfase nos
sacramentos. A visdo elevada dos sacramentos, demonstrada pelo The Sunday Service é
profundamente biblica. Como J. Kenneth Grider diz, “Os sacramentos s3o necessarios... porque
foram instituidos pelo préprio Cristo” (492). Como se vé em Lucas 22:7-20, Jesus instituiu
claramente a Santa Ceia. Mais a frente, a igreja do Novo Testamento continuou a observancia do
sacramento (ver 1 Corintios 11:26). Apesar dos estudiosos biblicos terem de admitir que Cristo
ndo mandou manifestamente os convertidos a baptizarem-se (493), Ele deu o exemplo ao
baptizar-Se (Mateus 3:13-17; Marcos 1:9-11; Lucas 3:21-22). Além disso, Ele deu a Grande
Comissao, mandando que os cristdos se baptizassem (Mateus 28:19). Mais, qualquer estudo das
epistolas paulinas ird mostrar a importancia do baptismo. William Greathouse afirma a
importancia dos sacramentos na Igreja do Novo Testamento:

Na igreja do Novo Testamento, simplesmente ndo havia cristdos ndo baptizados e, em

cada dia do Senhor, os primeiros cristdos celebravam o sacrificio expiatério de Cristo ao

comer 0 Seu corpo e ao beber o Seu sangue, na simples fé de que Ele estava presente a
mesa com eles. (11-12)
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Além disso, a compreensdo de Wesley do Novo Testamento e da igreja primitiva era tal que se
podia dizer que a Santa Ceia era “uma parte constante do culto do dia do Senhor. E, durante
varios séculos, eles receberam-na quase todos os dias. Sempre quatro vezes por semana, para
além de todos os dias santos.” (Works Bicentennial 3: 430)

Apesar de Wesley ndo ver estruturas particulares de adoracdo demonstradas
explicitamente na Biblia, a estrutura geral de adoracdo encontrada no livro de oracdo pode ser
vista como consistente com a base biblica. Richard C. Leonard infere um esboco da adoragéo
davidica de Salmos relevantes e relatos historicos, tais como 1 Croénicas 16. O seu esbo¢o da
adoracdo davidica inclui a Peregrinacdo, a Chamada a Adoracéo, o Cortejo, a Subida, a Entrada,
o0 Louvor ao Rei, a Preparacédo para a Chegada do Senhor e a Renovacao da Alianca (123-24).

David F. Pendleton vé semelhancas entre o esbo¢o da adoracao davidica de Leonard e 0
padrdo quédruplo de Webber que consiste nos Actos de Entrada, o Servigo da Palavra, o Servigo
da Mesa e os Actos de Despedida. Pendleton entende os primeiros cinco actos de adoracéo
davidica como Actos de Entrada. Ele vé o Servico da Palavra como consistindo na Preparacao
para a Chegada do Senhor e associa a Renovacéo da Alianga com o Servi¢o da Mesa. Nos Actos
da Despedida, o povo reafirmaria a alianca usando as palavras de Deuteronémio 6:6-7 (27-30).

Webber vé este padrdo quadruplo como estando enraizado na Escritura. Ele aponta para
Actos 2:42, que demonstra que 0s primeiros cristdos se juntavam em adoracao a volta dos
ensinos dos apostolos e no partir do pdo no contexto da oracdo e comunhdo. Nesta passagem, ele
encontra evidéncia de que, desde a sua concepcéo, a adoracao crista tinha dois focos primarios: a
Palavra e a Mesa. A estes dois foram adicionados actos de encontro e actos pelos quais 0s

adoradores eram enviados (Planning Blended Worship 20).
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Os metodistas modernos tém visto no relato da Estrada de Emaus (Lucas 24) uma
ilustracdo do padrdo quadruplo da adoracéo:

Assim como no primeiro dia da semana o Cristo ressurrecto se juntou aos dois discipulos,
da mesma forma no poder do Espirito Santo, o Cristo ressurrecto e ascendido Se junta a
no6s quando nos reunimos. A medida que os discipulos derramaram a Ele as suas tristezas
e, ao fazé-lo, abriram os seus coragdes para o que Jesus Ihes dizia, da mesma forma
derramamos a Ele o que quer que esteja nos nossos coragdes e assim abrimo-nos para a
Palavra. Assim como Jesus lhes “abriu as Escrituras” e causou que os seus coragdes
ardessem, da mesma forma ouvimos as Escrituras abertas para nos e do arder dos nossos
coracOes adoramos a Deus. Assim como eles tiveram de encarar uma deciséao e
responderam convidando Jesus a ficar com eles, podemos fazer o0 mesmo. Assim como
eles se juntaram ao Cristo ressurrecto a volta da mesa, podemos fazer 0 mesmo. Assim
como Jesus tomou, abencoou, partiu e deu o pdo como os discipulos O tinham visto fazer
trés dias antes, assim no nome do Cristo ressurrecto fazemos essas quatro ac¢cdes com o
pao e o copo. Assim como Ele foi “feito conhecido no partir do pao,” da mesma forma o
Cristo ressurrecto e ascendido pode ser conhecido por nés na Santa Comunhéo. Assim
como Ele desapareceu e enviou os discipulos para 0 mundo, com fé e gozo, da mesma
forma Ele nos envia ao mundo. E, assim como os discipulos encontraram Cristo quando
chegaram a Jerusalém mais tarde nesse dia, da mesma forma podemos encontrar Cristo
connosco onde quer que vamos. (United Methodist Book 14)

Este padrdo quadruplo basico pode ser demonstrado em varias tradicdes teoldgicas e estilos de
adoracdo. O Livro de Oragdo Comum e o The Sunday Service de Wesley demonstram uma forma
particular de cumprir o padrdo quadruplo encontrado na histéria da Estrada de Emaus. Assim, a
estrutura geral da adoracéo do livro de oracdo pode ser compreendida como sendo consistente
com a Escritura.
Piedade Racional

Na citacdo de Wesley relativamente ao Livro de Oracdo Comum, ele referiu-se ao livro
como sendo escrituristico e racional (John Wesley’s Book of Prayer Al). Para Wesley, a razéo
era tdo importante que ele poderia insistir que aquele que rejeita a razéo, rejeita a religido
(Dunning 83):

Quando quer que vejas um homem irracional, vés um homem que talvez se chame pelo
nome [i.e., cristdo], mas ele é t&o cristdo como é anjo. Assim como ele esta longe da
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razdo genuinamente verdadeira, da mesma forma ele esta longe do cristianismo. (Wesley,
Works Bicentennial 11: 55)

A razdo tinha um papel essencial na compreensdo de Wesley acerca da fé cristéa.

De forma a estabelecer a piedade racional como critério wesleyano para planear e avaliar
a adoracdo, a primeira questdo a ser respondida é sobre o que Wesley queria dizer quando usou o
termo “racional” ou “razdo”. A segunda pergunta a ser respondida é como este termo era
aplicado ao Livro de Oracdo Comum da Igreja de Inglaterra.

O Significado de “Racional”

No “The Case of Reason Impartially Considered” [O Caso da Razao Imparcialmente
Considerada], Wesley comeca por definir razdo. A primeira definicdo que ele da a palavra é
argumento. Ele refere-se ao uso da palavra numa afirmacao como “Ele tem boas razdes [énfase
original] para o que faz” e Wesley comenta que, nesse contexto, parece dizer que “ele tem
motivos [énfase original] suficientes, que devem influenciar um homem sabio” (Works
Bicentennial 2: 589). Wesley usou a razao neste sentido ao longo dos seus escritos, mas este
sentido ndo era o uso técnico filosofico de Wesley (Miles 84-85).

Wesley rejeitou a razdo como fonte de conhecimento independente. Ele ndo subscreveu a
escola de pensamento platonico (Miles 85). Em vez disso, Wesley adoptou uma compreensao
empirica como uma ferramenta ou capacidade de compreensdo. A razdo processava informacéo
ou dados que eram derivados de outras fontes (86). Assim, Grider diz que ¢ “principalmente um
veiculo para tomar os dados revelados e descobrir o que eles significam. E um veiculo que, nés
humanos, podemos usar para compreender o que é dito na Palavra de Deus vivida em Cristo e
escrita nas Escrituras” (109). De facto, € uma ferramenta necessaria. Como John Miley diz,

ma revelacdo divina é, na sua natureza, uma comunicacao divina da verdade e especialmente
“U 1 d , t , d d dad | t



20

verdade moral e religiosa. Ndo pode haver comunicacdo de tal verdade onde ndo ha capacidade
para a sua apreensao e recepcao” (41).

Wesley ilustra o ponto de Miley:

Significa uma capacidade da alma humana; aquela capacidade que se exerce de trés

formas: pela simples apreenséo, pelo juizo e pelo discurso. A simples apreenséo [énfase

original] dificilmente é conceber algo na mente, o primeiro e mais simples acto de
compreensdo. O juizoo [énfase original] € o que determina se as coisas antes concebidas
estédo de acordo ou se diferem entre si. O discurso [énfase original] (estritamente falando)
€ 0 movimento do progresso da mente de um juizo para o outro. A capacidade da alma
que inclui essas trés operacodes, eu aqui dou o0 nome de razdo [énfase original] (Works

Bicentennial 2: 590).

Ao contrario dos empiristas dos seus dias, Wesley acreditava que os seres humanos tinham
“sentidos espirituais.” Com esses sentidos em mente, Tucker diz, “A razdo nao € simplesmente o
exercicio do dom dado por Deus do intelecto humano, mas € a percepcao da revelacéo divina
através da agéncia do Espirito Santo” (Sunday Service 22). A razdo era compreendida por
Wesley como o meio pela qual os cristdos sdo capacitados pelo Espirito Santo a compreender a
comunicacdo de Deus com eles.

Finalmente, em adi¢do ao conceito da razdo como uma ferramenta, Wesley as vezes
usava a razdo como sinonimo do “senso comum”. Neste sentido, a razdo era vista como “uma
sabedoria pragmatica, de senso comum’ que a maioria das pessoas aceitaria (Miles 93). Em vez
de se compreender a razdo como uma ferramenta ou processador, ela era compreendida como um
conjunto de conclusdes derivadas do processo que qualquer pessoal racional aceitaria (93). Um
exemplo deste uso € visto na carta de Wesley a Robert Carr Brackenburry a 9 de Margo de 1782:

E totalmente claro para mim que, primeiro, a dispensacio do Evangelho é-te entregue; e,

segundo, és peculiarmente chamado a publica-la em conexdo connosco. Tem agradado a

Deus dar tantas e fortes evidencias disto, que ndo vejo como qualquer pessoa racional
possa duvidar disso. (Works 3rd ed. 13:3)
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Os comentarios de Wesley a Brackenburry derivam de um claro processo que ele tem a certeza
que qualquer pessoal racional aceitaria.

Wesley compreendia a razdo como uma grande ajuda nas &reas de arte, ciéncia,
gramatica, retdrica, logica, filosofia natural e moral, matemaética, lgebra e metafisica. De facto,
a razdo era vista como sendo de utilidade consideravel em todas as coisas relacionadas com o
mundo presente, mas Wesley também acreditava que a razao poderia “fazer muito mais,” tanto
quanto ao fundamento como a superestrutura da religido (Works Bicentennial 2: 591). “A razéo
(assistida pelo Espirito Santo) ... capacita-nos a compreender o que as Santas Escrituras declaram
relativamente ao ser e atributos de Deus” (152). Desta mesma forma, os cristdos podem vir a
compreender as verdades essenciais das Escrituras, como tém sido resumidas no Credo dos
Apostolos (592).

Por um lado, Wesley “reconheceu o uso judicioso da razdo acoplado com a Escritura
quando admitiu a possibilidade de varios tipos de adoracdo, desde que a fé basica fosse mantida”
(Tucker, Sunday Service 23). “Os seres humanos racionais tinham um direito, dado por Deus, de
adorar a medida que eles eram persuadidos” (23). Wesley expressa esta mesma opiniao:

Eu ndo quero dizer, “Adopte os meus modos de adoragdo,” ou, “irei adoptar os Seus.” Isto

também é uma coisa que ndo depende nem da tua escolha nem da minha. Podemaos,

ambos, agir de acordo com a total persuasdo da sua propria mente. Agarre-se ao que cré

gue € mais aceitavel para Deus e eu farei o mesmo. (Works Bicentennial 2: 89-90)

Os cristdos devem ser livres para adorar da forma que eles consideram ser a mais racional.

Por outro lado, Wesley insiste que os cristdos devem ser racionalmente persuadidos
quanto a melhor forma de adorar:

Mas o homem de um verdadeiro espirito catolico, tendo pesado todas as coisas na balanca

do santuario, ndo tem duvida, nenhum escrupulo relativo a esse modo particular de

adoracdo ao qual ele se junta. Ele esta claramente convencido que esta [énfase original]

forma de adorar a Deus é tanto escrituristica como racional. Ele ndo conhece outra forma
no mundo, que seja mais escrituristica, nenhuma que seja mais racional. Por isso, ndo
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divaga para cé e para la e se une a ela e louva a Deus pela oportunidade de o fazer.
(Works Becentennial 2: 93)

A declaracdo de Wesley no prefacio do The Sunday Service torna claro que ele estava
convencido de que a maneira de adorar a Deus como descrito pelo Livro de Oracdo Comum era
tanto escrituristica como racional. Ele ndo conhecia nenhuma outra maneira no mundo que fosse
mais escrituristica ou mais racional (John Wesley s Book of Prayer Al).
O Livro de Oragdo Comum como Racional
Ja estabeleci que para Wesley as regras da adoracgéo cristd estavam subordinadas a regra
suprema da Biblia e que essas regras subordinadas ndo violavam a regra suprema, mas fluiam
dela (Works Bicentennial 9: 570). Estas regras subordinadas fluem da Biblia de acordo com a
razdo. A razao, usada como uma ferramenta, ajuda a formular a estrutura e contetdo da liturgia.
Edward C. Hobbs diz que a racionalidade da tradi¢éo do livro de oragdo “é uma que se
conforma com a racionalidade da fé crista — i.e., exibe sistematicamente a rela¢do do cristdo com
Deus, de acordo com a compreensdo crista desse relacionamento” (9). Ele vé esta estrutura
centrada num arranjo triplo basico do servico (9).
Hobbs identifica os “versiculos” ou intercambios de dialogo entre o ministro e o povo,
como pontos de transicao entre cada uma dessas trés sec¢des do servigo:
O primeiro intercdmbio comega, “Oh Senhor, abre os nossos labios; E a nossa boca
manifestara o Teu louvor.” O sinal € claro — estamos prestes a entrar num culto de louvor.
O outro é o comum, “O Senhor esteja contigo; E com o teu espirito; Oremos.” O sinal é
claro — segue-se a oracéo. (9)
Seguindo essas pistas, 0 pesquisador vé que as trés porcoes do culto incluem uma de peniténcia e
confissdo; uma de louvor, accao de gracas e a Palavra de Deus; e uma em que os adoradores se

oferecem a si mesmos e tudo a Deus. Hobbs chama essas secg¢des “o Servigo de confisséo, o

Servico da Palavra; ... e 0 Servigo da oferta” (9).
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Esta estrutura segue o padrdo do relacionamento dos cristdos com Deus. A estrutura fa-lo
como um “memorial € uma interpretacao daquela vida” perante Deus (Hobbs 10). Por outras
palavras, se a adoracdo da Igreja a Deus deve ser “racional,” entdo os cristdos nao podem
simplesmente adorar de acordo com o0s seus proprios caprichos. Pelo contrério, os cristdos devem
adorar da mesma forma “na qual sempre encontramos e reconhecemos Deus quando nos
encontramos com o Deus que nos conforta em Cristo” (10). Hobbs resume o servigo:

A Palavra temeosa é a primeira coisa que ouvimos — “Tu és 0 homem!” — quando

entramos...E 0 ministro da igreja de Deus explica-nos entdo que as Escrituras nos levam a

confessar a Deus, de forma t&o precisa como as Escrituras dizem que somos — pecadores.

Entdo caimos de joelhos e juntos confessamos. E nessa altura — gracas a Deus! — a

palavra de perddo vem, através das palavras do ministro, libertando-nos para orar nas

palavras de Jesus. Os versiculos lembram-nos que agora podemos louva-Lo, visto que Ele
abriu os nossos labios. Entdo, levantamo-nos com gozo e juntamo-nos cantando os Seus
louvores, dando-Lhe gracas, ouvindo a Sua Palavra. Quando resumimos esta fé no nosso
credo, somos chamados a apresentar-Lhe as nossas preocupacdes, nas Orac¢des. A medida

gue avangamos, a graga, 0 amor e a comunh&o vdo connosco. (11)

Hobbs diz que “todos os grandes servi¢os da adoracao crista, desde o inicio até agora, seguem
este esquema fundamental; a Comunhéo é simplesmente uma elaboracao disso, principalmente
na terceira por¢do” (12). Esta estrutura de adoracdo prova ser meticulosamente racional.

De uma perspectiva diferente, como ilustrado na sec¢ao anterior sobre a piedade
escrituristica e a sec¢do seguinte sobre a igreja primitiva, a estrutura da adoracao pelo livro de
oracdo pode ser vista como uma de varias formas de demonstrar o padrdo quadruplo ai presente”
(1) Entramos na presenca de Deus; (2) Ouvimos Deus a falar; (3) Celebramos a Mesa de Deus; e
(4) Somos despedidos” (Webber, Signs 37). Webber comenta a racionalidade deste padrao:

O padréo quadruplo de adoracéo é caracterizado por uma qualidade narrativa porque nos

leva a um lugar (a sala do trono do reino de Deus) onde um ensaio do nosso

relacionamento com Deus é expresso através da palavra e da resposta de ac¢ao de gracas.

Tendo sido tocados [por] Deus, somos enviados para 0 mundo para amar e servir o

Senhor. Este padrdo quédruplo € a estrutura biblica e histéria de adoragdo que mais
efectivamente comunica o contetdo da adoragéo. (Planning Blended Worship 21)
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Webber compreende que o “conteudo da adora¢do” é o Evangelho (21). A estrutura da adoragao
pelo livro de oragéo, entdo, segue um procedimento racional. Assim, qualquer pessoa racional
concordaria que a estrutura da liturgia faz sentido.

Mais, a adoracdo baseada nos servicos do livro de oragdo pode ser vista como racional
por providenciarem semanalmente uma “adoragdo equilibrada”. O formato da adoracdo de
domingo, de acordo com a tradic¢do do livro de oragéo, providencia uma extensao espiritual para
os adoradores, “incluindo os actos de arrependimento, petigdo, intercessao ¢ acgdo de gragas,”
assim como a Santa Ceia (Ruth 140-41). Esses séo elementos de adoracdo que as sociedades
metodistas frequentemente ndo tinham, quando separadas da liturgia inglesa. O Livro de Oragdo
Comum providenciava um meio sé6lido de formacdo espiritual porque incluia uma leitura
sistematica da Escritura, pregacao e sacramento.

Continuidade com a Igreja Primitiva

Na sua carta que acompanhava o The Sunday Service, Wesley diz que os metodistas
americanos “estdo agora em total liberdade, simplesmente para seguir as Escrituras ¢ a igreja
primitiva” (John Wesley’s Book of Prayer A2). Assim, um terceiro critério pelo qual a adoracéo é
avaliada como sendo autenticamente wesleyana € o da continuidade com a igreja primitiva. De
forma a estabelecer este terceiro elemento como critério, irei identificar o que Wesley referia
quando falava da “igreja primitiva”. Depois irei identificar como a continuidade com a igreja
primitiva pode ser vista na adoragéo.

Identidade da Igreja Primitiva
Num serméo, Wesley responde a pergunta, “O que é o Metodismo?” (Works Bicentennial

3: 585). Ele identifica 0 Metodismo como “a religido antiga, a religido da Biblia, a religido da
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igreja primitiva [énfase original], a religido da Igreja de Inglaterra” (585). Wesley fala da
religido da igreja primitiva como a de “toda a igreja na sua era mais pura” (586):

E claramente expresso mesmo no pouco que resta de Clemente de Roma, Inacio e

Policarpo. E ainda mais visto nos escritos de Tertuliano, Origenes, Clemente de

Alexandria e Cipriano. E até no quarto século foi encontrado nas obras de Cris6stomo,

Basilio, Efraim da Siria e Macério. (586)

Wesley cré que o Metodismo espelha a religido destes primeiros cristaos.

Além do periodo do tempo biblico, Ted A. Campell identifica o periodo anterior a Niceno
como sendo o significado basico de Wesley quando se refere a igreja primitiva (5). Campbell
continua ao indicar que os primeiros lideres anglicanos concordaram que o periodo da igreja
primitiva podia ter sido estendido para os quarto ou quinto séculos (13). Wesley faz referencia ao
quarto século (Works Bicentennial 3: 586). No entanto, quando fala da igreja primitiva, Wesley
refere-se basicamente a igreja dos primeiros trés séculos cristdos, aos quais 0s quarto e quinto
séculos podem ser adicionados. Assim, Wesley diz, “E até [énfase original] no quarto século”
(586). Tal perspectiva é consistente com aquela do pai de Wesley, Samuel. Este teve em maior
consideracdo os primeiros trés séculos, mas deu o seu aval as obras dos quarto e quinto séculos,
especialmente a formulacdo Nicéia da doutrina da Trindade (Campbell 25).

Wesley vé uma mudanca na historia do cristianismo comecando com o reino de
Constantino no inicio do quarto século. Ele vé maior unidade e demonstracdo de pureza antes de
Constantino (Campbell 47). Ele frequentemente fala favoravelmente dos “Pais pré-Nicéia” ou os
“escritos dos primeiros trés séculos” (47):

A consideracdo dos escritos dos primeiros trés séculos, embora ndo igualados com, mas

proximos das Escrituras, nunca levaram qualquer homem a erros perigosos, nem

provavelmente levardo. Mas tem trazido muitos para fora de erros perigosos e
particularmente fora dos erros do Papismo. (Wesley, Works 3rd ed. 10: 14)
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Wesley diz noutro lugar, “Quanto mais devo sofrer na minha utilidade, se perdi as oportunidades
que tive em me familiarizar com as grandes luzes da antiguidade, os Pais pré-Nicéia” (10: 493).
Assim, Wesley indica que o periodo pré-Nicéia é a sua referéncia basica quando fala sobre a
igreja primitiva.

Continuidade na Adoracéo

Wesley compreende a liturgia anglicana como sendo uma das areas na qual a Igreja de
Inglaterra mostrou grande continuidade com a igreja apostolica e primitiva (Campbell 97).
Relativamente aos sacramentos, Wesley compreende a préatica do baptismo das criangas, assim
como o dos adultos, como sendo consistente com as préaticas da igreja primitiva (95). A
Eucaristia era celebrada diariamente nos primeiros tempos, e nos ultimos tempos era celebrada
todos os domingos (96). Tal perspectiva era consistente com a insisténcia de Wesley em “O
Dever da Comunhao Constante” (Works Bicentennial 3: 427-39). Wesley, como a igreja do
oriente, também compreendia que na igreja primitiva as criangas baptizadas comungavam da
Ceia (Champbell 96).

Wesley é consciente das festas anuaus observadas pelos cristdos antigos ao celebrarem a
Pascoa, Pentecostes e Epifania (Campell 99). Mais, ele é rapido a adoptar certas préaticas antigas
para essas celebracdes. Wesley regista, “Durante doze dias de festa tivemos diariamente a Ceia
do Senhor; um pequeno emblema da igreja primitiva. Sejamos seguidores deles em todas as
coisas, assim como eles foram de Cristo” (Works Bicentennial 22: 441). Ele regista novamente,
“Domingo, dia 30 — O dia de Pascoa foi um dia solene e agradavel, no qual Deus estava
marcadamente presente com o Seu povo. Durante a Oitava administrei a Ceia do Senhor cada
manha, seguido o exemplo da igreja primitiva” (23: 45-46). Assim, Wesley demonstra o seu

desejo em permanecer em continuidade com as praticas de adoragdo da igreja primitiva.
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No entanto, a erudi¢do litargica contemporanea revela que algumas das nogées de
Wesley sobre o Cristianismo primitivo ndo eram correctas. Como exemplo, Campell cita a
crenca de Wesley em que as “Homilias Espirituais” eram de facto obra de Macario, monge
egipcio do quarto seculo (4). Ao longo da sua vida, as crencas de Wesley acerca da ordenagédo e
episcopacia mudaram a medida que ele ganhou compreensdes mais claras das praticas da igreja
da antiguidade:

Segunda-feira, dia 20. Fui a Bristol. Na estrada li o Relato da Igreja Primitiva por Lord

King. Apesar do preconceito veemente da minha educacéo, eu estava pronto a crer que

isto era um relato justo e imparcial. Mas se assim 0 era, 1SS0 queria dizer que 0s bispos e

0s presbiteros sdo (essencialmente) de uma ordem. (Works Bicentennial 20: 112)

Como resultado de tal mudanca na sua compreensdo da igreja primitiva, Wesley eventualmente
exerceu a sua autoridade de presbitero em ordenar outros presbiteros.

Tais exemplos de Wesley em mudar a sua posi¢do em alguns assuntos ao ganhar uma
compreensdo mais correcta da igreja primitiva define um precedente para os liturgistas
contemporaneos a medida que eles véem a igreja primitiva pelos olhos da escolastica mais
recente. Este precedente implica que onde a escolastica contemporanea revela aspectos da préatica
de adoracdo da antiguidade, aos quais Wesley nédo teve acesso, os liturgistas wesleyanos ndo
seguem Wesley a risca no desenvolvimento de textos liturgicos de forma a que 0s seus textos
sejam considerados autenticamente wesleyanos.

Estou a sugerir que uma forma em gue os wesleyanos contemporaneos podem aderir a
admoestacao do seu pai espiritual para seguir o padrdo de adoracdo da igreja primitiva (John
Wesley’s Book of Prayer iii) é adoptar o padrdo quadruplo basico e historico da adoragéo. Este
padréo compreende a adoracdo cristd como estando centrada na “Palavra e Mesa” (Webber,

Signs 34). A esses dois actos béasicos de adoragdo, os primeiros cristdos adicionaram o

desenvolvimento de actos de entrada e actos de despedida (37-44). Este padréo de se juntarem
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para adorar a volta da Palavra e da mesa é claramente visto no século dois na The First Apology

de Justino, o Mértir (capitulos 61-67). Este padréo tem sido popularizado nos anos recentes por

Webber:
Os quatro actos basicos da adoracdo de domingo incluem o congregar das pessoas, a leitura
das Escrituras e a pregacao, o partir do pdo e derramar o vinho juntamente com oracgdes de
acgdes de graca, e enviar o povo. Estes quatro actos sdo alcangados através de uma
sequéncia de canticos, Escrituras e oracfes que proclamam, reconstituem e celebram o
Evangelho e uma sequéncia de respostas congregacionais que 0s ajudam a experimentar o
Evangelho. Pode-se estudar a historia da adoracédo desde a igreja primitiva até ao presente e
descobrir, sem excepcéo, que a adoragdo de domingo tem sido sempre caracterizada por
estes quatro actos. (Worship 150)

A implementacéo deste padrdo é uma forma dos wesleyanos contemporaneos seguirem o padréo

de adoracdo da igreja primitiva.

Entre os wesleyanos contemporaneos, este padréo geral tem sido adoptado pela Igreja
Metodista Unida no United Methodist Book of Worship [Livro de Adoracéo dos Metodistas
Unidos] como uma tentativa de recuperar a sua heranca biblica e historica (13-15). O padrédo
quadruplo também tem ganho alguma atencdo dentro da Igreja do Nazareno, principalmente na
dissertacdo de doutoramento de Pendelton. A dissertacdo de Pendelton focou-se no “padrao
quadruplo histérico da adoracdo como um terreno comum para adoragdo centrada em Cristo na
Igreja do Nazareno” (6). Estou a sugerir que o padrdo quadruplo da adoracao é uma expressao
importante no ser-se consistente com as praticas da adoracéo da igreja primitiva, e, por isso, um
passo importante em ser guiado por um critério wesleyano auténtico de adoracdo. A minha
posicdo amplia as possibilidades da adoragdo wesleyana auténtica bem além do uso exclusivo do
Livro de Oragdo Comum ou do The Sunday Service, apesar do uso destes ser uma possibilidade
de cumprir o padrdo quadruplo.

Este padrdo quédruplo leva naturalmente a consideragdo do conceito de Wesley do “O

Dever da Comunhao Constante” (Works Bicentennial 3: 427-39). Apesar, talvez, de poucas



29

congregacdes nazarenas implementarem a pratica num futuro préximo, no entanto, a celebracéo
semanal da Eucaristia deveria ser vista como a norma. Como o superintendente geral Greathouse
afirma, “Os primeiros cristdos celebravam o sacrificio expiatorio de Cristo, a0 comer o Seu
corpo e ao beber o Seu sangue, em todo o Dia do Senhor, na fé simples de que Ele estava a mesa
presente com eles” (11-12).

Outra pratica do inicio da Igreja do Nazareno que deveria ser reafirmada contra a forte
influencia das praticas baptismais baptistas, é a pratica do baptismo infantil. A préatica do
baptismo infantil é altamente consistente com a heranca wesleyana e com a préatica da igreja
primitiva. Tal posi¢do ndo fala da norma do baptismo adulto para a teologia sacramental, mas
para a pratica aceite da igreja primitiva assim como para aqueles dentro da tradi¢do wesleyana.

Finalmente, os lideres de louvor devem procurar recuperar as grandes festas da Igreja,
ajudando a Igreja a ordenar a Sua vida de acordo com o calendario cristdo. Apesar de Wesley ter
omitido a maioria dos “dias santos (assim chamados) ... COMO0, No presente, ndo apresentando
nenhum valor final” (John Wesley’s Book of Prayer Al) quando ele reviu o livro de oragédo para
essas “pobres ovelhas no deserto” (ii), reteve referéncias do Advento, Natal, Pascoa, Pentecostes,
Domingo da Trindade, Sexta-Feira Santa e Dia da Ascensdo. Eu sugiro que a observancia desses
dias é escrituristica no sentido em que eles ajudam a proclamar o Evangelho. Tais observancias
também ligam os adoradores & igreja primitiva.

A observancia da Pascoa, Pentecostes e Epifania desenvolveu-se nos primeiros trés
séculos do cristianismo, sendo que os primeiros dois foram herdados e adaptados do Judaismo
(White, Brief History 62). Desde o quarto século, os cristdos tém observado a Sexta-Feira Santa,
0 Sébado da Aleluia e o dia de Pascoa como o trio sagrado (63). Em 336, € feita referéncia a

celebracédo do que é chamado agora Natal (64). Assim, desde o0 quarto século, 0s cristdos tém
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tido “um ano de dois ciclos, natividade e pascal, consistindo de quatro temporadas: Advento e
Natal, Quaresma e Pascoa, assim como os intervalos no meio” (65). Apesar de nem todas essas
observancias se encaixarem nos primeiros trés séculos cristaos, elas encaixam-se na
compreensdo alargada de Wesley da igreja primitiva. Assim, a observancia dessas festas/jejuns
providencia uma forma de cumprir este critério da adoracdo autenticamente wesleyana.
Experiéncia da Presenca e Identidade de Deus

O quarto critério no qual a adoracdo pode ser avaliado como sendo autenticamente
wesleyano é o da experiéncia. O meu argumento é que, assim como Knight identifica a
necessidade de experimentar a presenca e identidade de Deus através do padrdo dos meios da
graca de Wesley (11), assim, também, ambos os elementos sdo vitais para a adoragdo
autenticamente wesleyana. Apesar deste critério ndo ser explicito na carta que acompanha o The
Sunday Service, é uma sintese das declaragdes de Wesley numa variedade de lugares e devia ser
presumida como o pano de fundo da carta de Wesley. De forma a estabelecer a experiéncia da
presenca e identidade de Deus como um critério para a adoracdo wesleyana auténtica, revejo a
exploracéo de Knight da presenca e identidade de Deus nos meios da graca. Aplico entdo as
minhas descobertas a area da adoragdo wesleyana.
A Presenca de Deus

Knigh identifica alguns meios da graca de Wesley que encorajam a abertura a presenca de
Deus. Eles incluem a comunidade cristd, obras de misericordia, oracdo extemporanea, jejum e 0s
meios da graga gerais (13). O ultimo inclui obediéncia universal, guardar todos 0s mandamentos,
vigiar, negar-se a si mesmo, tomar diariamente a cruz e exercitar a presenca de Deus (5).

A adoracdo por parte das sociedades metodistas tendeu fortemente nesta direcgéo, assim

como tem feito a tipica adorag@o nazarena histdrica. O perigo de se apoiar demasiado nesta
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direcgdo sem o equilibrio providenciado pela identidade de Deus € que os adoradores podem cair
na armadilha do emocionalismo. Os adoradores podem facilmente tornarem-se subjectivos.

No entanto, este aspecto da adoracéo é essencial para a salvaguarda contra o ritualismo
morto. Evita que os adoradores tenham a forma de religiosidade sem poder. Os meios da graca
que devem ser encontrados dentro da adoragao corporativa devem incluir a comunidade cristd, a
oracdo extemporanea, vigilia e o exercicio da presenca de Deus. Muito da musica usada na
adoracdo deveria tender a funcionar da mesma forma.

Wesley ndo desencoraja aquilo que fomenta a presenca de Deus. De facto, é essencial
para a vida crista. A sua preocupacdo é que, apesar das sociedades metodistas fomentarem a
presenca de Deus, faltava-lhes o equilibrio da identidade de Deus que a adoracdo da Igreja de
Inglaterra providenciava.

A ldentidade de Deus

Os meios da graca wesleyanos identificados como promovendo a identidade de Deus
incluiam a Escritura, a pregacdo, a Eucaristia e as oracdes da tradicdo. Todos esses itens
descrevem o carécter e a actividade de Deus. Elas adicionam contetdo a experiéncia da presenca
de Deus (Knight 13).

Todos estes meios da graca séo partes importantes na adoracéo cristd. Apesar das igrejas
livres ndo despenderem muito tempo usando as oracOes da tradicao, estas oragdes sao aqui
referidas porque elas funcionam para identificar Deus. Por isso, mesmo que a adoragédo da igreja
livre ndo use estas oracOes especificas, os lideres de louvor podem aprender delas formas de
permitir que as suas oragdes extemporaneas promovam a identidade de Deus.

A tradigdo da adoragéo da igreja livre, como vista em nas reunides em tendas revivalistas,

promove claramente muito menos a identidade de Deus do que a presenca de Deus. A adoragéo
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da igreja livre foca-se na pregacdo e a pregacgdo incluira frequentemente um texto curto da
Escritura. No entanto, quando comparada com o &mbito da Escritura usada na tradi¢do do livro
de oracgdo, a adoracdo da igreja livre esta claramente em falta.

Tendéncias Actuais de Adoracéao

Os varios elementos da abordagem da adoracao de Wesley providenciam discernimento
sobre as possiveis tensdes e conflitos encontrados nas abordagens actuais da adoracéo pelos
cristdos wesleyanos contemporaneos. O proprio Wesley encontrou tensdes relativamente a
adoracdo quando foi confrontado por alguns das sociedades metodistas que insistiam que 0s
encontros da sociedade providenciavam suficiente adoracdo para o povo metodista. Para aqueles
que actualmente encaram aquilo que é frequentemente referido como “guerras de adoragdo,” a
resposta de Wesley podera ser Util:

Mas alguns dizem, “O nosso culto é adoracdo pablica.” Sim; mas nédo se isso substituir o
culto da igreja; pressupde-se oracdo publica como os sermdes na universidade. Se fosse
planeado para ser o substituto do culto da igreja, seria essencialmente defeituoso; pois
raramente tem as quatro grandes partes da oracao publica, suplica, peticao, intercessao e
accéo de gracas. (Works 3rd. 8: 321-22)
A afirmacéo daqueles das sociedades metodistas e a resposta de Wesley a eles demonstra
diferentes perspectivas sobre o0 que séo préaticas de adoracdo suficientes.

Os wesleyanos de hoje também encaram tensdes e opinides varias relativamente a
adoracdo. Um ponto principal de contencdo para os wesleyanos contemporaneos tem a ver com
os estilos de adoragdo. Muitos cristdos identificam-se agora em termos de estilos de adoragdo em
vez de em termos da denominacao ou tradi¢do de fé. Eles participam em “adoragao
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contemporanea,” “adoracdo tradicional,” ou “adoragdo mista” (Plantinga 2-3). Aqueles que
defendem cada uma destas e outros estilos de adorac&o diversos formam os varios campos dentro

dos quais ocorre 0 que é conhecido como “guerras de adoragao.”
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Mudancas draméticas tém tido lugar nas praticas de adoragdo das igrejas protestantes ao
longo das ultimas décadas. Estas mudancas tém servido para intensificar o debate sobre os estilos
de adoracdo, que se tem focado na musica. Muitas dessas mudancas dentro do cristianismo
protestante tém surgido como resultado do Vaticano Il do Catolicismo Romano (Plantiga 24-26).
A variedade de praticas tem vindo de quatro forcas principais forcas que tém sido identificadas
como contribuindo para estas mudangas. Elas sdo “o0 movimento litirgico ecuménico universal, 0
movimento carismatico, ‘0 evangelismo porta a porta’ e a diversidade cultural” (Authentic 14).
Cada uma destas forcas pode ter um impacto diferente nas préaticas de adoracéo e nas
perspectivas de varias congregacdes. Tais impactos podem ser complementares, mas podem ser,
da mesma forma, de oposicdo. Destas quatro forcas, apenas 0 movimento litargico ecuménico é
que provavel partilha uma légica interna similar a abordagem de Wesley a adoracéo.

O movimento litdrgico ecuménico procurou promover padrées de adoracao derivados de
exemplos da igreja dos segundo, terceiro e quarto séculos. Este movimento tem sido influente em
recuperar o padrdo da Palavra e da Mesa como a norma da adoracao colectiva cristd. Além disso,
tem influenciado a recuperacdo do ano cristdo, o desenvolvimento e uso de um lecionario, a
recuperacdo da oracdo de acgdo de gracgas durante a celebracdo eucaristica e uma énfase na
participacdo da congregacdo (Authentic 15-16). O movimento litirgico ecuménico tem tido
grande influéncia dentro das denominacgdes principais, mas influéncia minima dentro da Igreja
do Nazareno, particularmente nas congregacdes nazarenas locais.

O movimento carismatico, que tem enfatizado a participacdo animada das pessoas,
tempos de oragdo em pequenos grupos e cultos de cura, tem também sido instrumental ao trazer

0 movimento de louvor e adoragdo. Este ultimo movimento tem-se focado na masica entusiasta,
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particularmente no uso de coros de louvor e no uso de um grupo de louvor e/ou banda (Authentic
16-17).

A énfase carismética nos dons espirituais, especialmente as linguas, tem sido julgada
como duvidosa pela maioria dos nazarenos. Como uma denominagéo nascida do movimento de
santidade do século dezanove, a historia do relacionamento entre 0s nazarenos e 0s pentecostais
tem sido dificil. O movimento carismatico tem sido compreendido pelos nazarenos como sendo
um resultado do pentecostalismo. No entanto, a participacdo entusiasta e a musica de louvor e
adoracdo tém sido rapidamente adoptadas por um nimero de congregac¢des nazarenas. O
entusiasmo foi uma marca da tradi¢do das reunides em tendas e a musica de louvor e adoragéo é
vista como um meio de recapturar esse entusiasmo para um novo século.

O “evangelismo porta a porta” tem visto o culto de adoragdo como um meio de alcangar
os ndo frequentadores de igreja (Authentic 17). Apesar deste conceito poder ser novo para
algumas denominacdes, ndo é novo para 0s nazarenos. O que € novo é o0 uso das técnicas de
marketing socioldgico para alcancar os ndo frequentadores de igreja. O uso de técnicas de
marketing é parte da cultura consumista americana. O perigo para a Igreja em usar tais técnicas é
permitir que os desejos e preferéncias do consumidor distorcam a mensagem do Evangelho. Em
tais casos, a adoracdo deixa de ser acerca de adorar a Deus; em vez disso, o foco da adoragéo
deixa de ser Deus e passa a ser 0s “perdidos”. Estimulado pelo movimento do crescimento da
igreja, o movimento do “evangelismo porta a porta” tem sido, rapidamente, e, por vezes,
acriticamente, adoptado por muitos nazarenos.

A diversidade cultural tem também influenciado as préaticas de adoracao actuais. Tal
como a sociedade se tem tornado mais diversa, da mesma forma muitas denominacées tém-se

tornado culturalmente diversas. O idioma, a masica e as tradigdes culturais tém tido um papel em
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enriquecer a adoracao dos cristdos (Authentic 18). Além disso, a sociedade tem-se tornado menos
letrada e mais levada para o entretenimento. As pessoas focam-se mais nos sentimentos € menos

na verdade. Estas caracteristicas culturais tém tido um papel em influenciar as tendéncias actuais

de adoracao.

As praticas de adoragdo tém sido grandemente enriquecidas por certas tendéncias de
adoracdo dentro da igreja de hoje. Por outro lado, outras tendéncias tém produzido cultos de
adoracdo que sdo abertos ao mesmo tipo de criticas que Wesley expressou no inicio desta secgéo.
Dentro deste contexto das varias tendéncias de adoragdo e das actuais “guerras de adora¢do” o
critério wesleyano é oferecido como um meio de atravessar os varios movimentos e de filtrar as

varias praticas de tal maneira que providencie uma adoragdo cristd auténtica.

Concluséo
Enquanto os pastores e congregacOes na Igreja do Nazareno e outras igrejas
wesleyanas/metodistas continuam a lutar com a mudanca na area da adoracao, é vital ter critérios
adequados para planear e avaliar a adoracdo a Deus. O critério wesleyano desenvolvido e
promovido neste texto pode meticulosamente preencher a lacuna. Como demonstrado neste
estudo, os critérios wesleyanos transcendem os varios estilos de adora¢do ao mesmo tempo que
promovem a adoracao crista que € escrituristica, racional, em continuidade com a igreja

primitiva, e que impulsionam a experiéncia da presenca e identidade de Deus.
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